Sagen von der Wilden Jagd: Wotans Seelen-Heer,
Flug wilder Tiere oder Beobachtungen nachtlicher

Umziige?
Von Elisabeth Schiffkorn

Mythos und Sage sind im kollek-

tiven Bewusstsein des Menschen fest
verankert. Sie geben seinem Welt- und
Selbstverstindnis, seiner mental-geis-
tigen Befindlichkeit durch die spezifi-
sche Darstellung oder Interpretation
von Erfahrungs- und Erlebnisinhalten
unmittelbaren Ausdruck, der je nach
geschichtlich-kulturellem Hintergrund
und sonstigen Einfliissen hochst unter-
schiedlich beschaffen sein kann. Darstel-
lungs- und Deutungsvarianten zu einem
auflerordentlich ,prominenten”, global
verbreiteten Sagenstoff sei im Folgen-
den, zwischen den Polen Glaube und
Aberglaube, ndher nachgegangen.

In der Sammlung ,Oberosterrei-
chisches Sagenbuch” fasste der grofde
06. Heimatforscher Adalbert Depiny
im Abschnitt ,A. Volksglaube, 1. Altes
Erbe, gleich zu Beginn die Sagen von
der Wilden Jagd in einem Sagenkreis zu-
sammen: ,1. Von der Wilden Jagd und
vom wilden Jager.”

Die weiteren Unterteilungen lauten:

1. Die Wilde Jagd: a) IThre Wege, b) Die
Tiere miissen mit, c) Wie Leute der Wil-
den Jagd begegneten, d) Von der Wilden
Jagd mitgenommen.

2. Der wilde Jager: a) Seine Wege, b) Der
Teufel jagt arme Seelen, c) Tiere miissen
mit, d) Begegnung und Abwehr.

Im Abschnitt ,Zum Geleit” halt der
Verfasser die Intention der Sagensamm-
lung, zusammengetragen in den Jahren

1927 bis 1932, in der Sprache seiner Zeit
fest: ,In den folgenden Blattern sollen
die klaren Briinnlein des deutschen Sa-
genwaldes rauschen. Als Boten der Hei-
mat und Kinder des Volkes kénnen die
Sagen fiir sich selbst reden. Ich will da-
her von einer breiten Einleitung absehen
und nur unterstreichen, was wesentlich
fir die Gestaltung des Buches geworden
ist. Es soll den Reichtum oberosterrei-
chischen Sagengutes zeigen, wie es als
Volksbesitz auch in unsere Gegenwart
hereinragt. Es ist sicher aufschluss- und
ergebensreich, der Herkunft der Sage in
verklungenen Zeiten nachzugehen, die
geschichtlichen und kulturkundlichen
Zusammenhinge, die durch das Sagen-
gewebe schimmern, zuriickzuverfolgen
bis in das Dammerlicht der deutschen
Frithgeschichte. Das oberosterreichi-
sche Sagenbuch geht bewusst nicht die-
sen Weg, will vielmehr dartun, was als
wirkliche Volksiiberlieferung lebendig
geblieben ist und wie das volkskund-
liche Sagenbild der Gegenwart seine
Herkunft aus der Vergangenheit bekun-
det und dabei dennoch ein Querschnitt
durch das Leben bleibt.”

Doch lasst die Unterteilung der Sa-
gen des gesamten Buches, nicht nur die
der Wilden Jagd, die Vermutung zu,
dass Adalbert Depiny bei der Zusam-
menstellung des Sagenbuches bereits an
einen Folgeband dachte, denn es heifst
weiter: ,Unter den Sagenquellen stehen
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einander drei ganz verschieden zu wer-
tende Gruppen gegeniiber: Belege aus
alter Zeit, volkstiimliche Sagendarstel-
lung seit dem Anfang des vorigen Jahr-
hunderts und die noch erfassbare miind-
liche Uberlieferung. Den frithen Belegen
der Sagengeschichte nachzugehen, ist
nicht die Aufgabe der Sammlung, die ei-
nen Uberbllck tiber das Sagengut geben
will, das als Erbe oder als neuer Eigenbe-
sitz in unser Jahrhundert hereinragt. Die
Sammlung geht darum nur auf die Dar-
stellungen zuriick, die mit der lebenden
oder zu Vaterszeiten noch lebendigen
Uberlieferung auf das engste verbunden
sind. Den Sagenwelten der Vergangen-
heit mag einmal ein Ergidnzungsband
folgen.”

Wilde Jagd und Wilder Jager:
Sagenwelten der Vergangenheit?

Die oben dargestellte Einteilung
ergibt eine klare Trennung zwischen
,1. Die Wilde Jagd” und ,2. Der wilde
Jager”. Die ,Wilde Jagd” scheint ein an-
deres Sagenmotiv als ,der wilde Jiger”
Zu sein.

Die ersten drei Sagen bei ,Die Wilde
Jagd, Punkt a) Ihre Wege” lauten (die
Nummerierung entspricht der des O6.
Sagenbuches):

,1. Zwischen Oberschlag und Rie-
metschlag bei Windhaag bei Freistadt
heifst eine Flur Salcher. Hier treibt die
Wilde Jagd bei Vollmond ihr Unwesen.
Schon viele haben in solchen Néchten
Schieflen, Bellen, Pfeifen und Sausen
gehort.

2. In Kosselberg bei Hackstock hort
man die Wilde Jagd in den Rauhnéchten.

3. Vom Glatzberg zieht sie als Teu-
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fels- und Gespensterspuk iiber den
Schobersberg.”

Bemerkenswert ist hier eine genaue
Ortsangabe, die Wilde Jagd bewegt sich
in der Regel auf einer bestimmten Weg-
strecke, wird in der Sage also durchaus als
geerdete Gruppe dargestellt. Von einer
Schar Seelen, angefiihrt vom Wind- und
Totengott Wotan, die tiber das nachtli-
che Firmament braust, findet sich keine
Spur. Die Wilde Jagd ist ausschlieflich
im Dunklen unterwegs, und fast immer
zu einem bestimmten Zeitpunkt, in den
genannten Sagen ,bei Vollmond“ und ,in
den Raunichten”. ,Die von Landschaft
zu Landschaft wechselnden, aber noch
fast Dorf fiir Dorf bekannten Namen
des Geister- und Totenzuges sind Wild-
gjaid, Wild Gjoad, Nachtgschroa, wilde
Fahe, Nachtjagd, Nachtvolk, Nachtschar,
Wuotesheer, Muotes, in Norden Odins
Heer usw.” (Woérterbuch der deutschen
Volkskunde). Diese Vielfalt der Na-
mensgebung zeigt die weite Verbreitung
sowie die kontinuierliche Distribution
und Rezeption auf. Das Gleiche gilt fiir
die Gestalt des gespenstischen Reiters,
auch hier weist die Namensvielfalt auf
eine europaweite Verbreitung hin: ,Der
Fiihrer der W. ]. heifst Helljager, Nachtja-
ger, Muot oder er tragt die Namen ort-
licher, auch tiberlandschaftlicher Sagen-
gestalten wie Rodensteiner, Perndietrich
(bei den Wenden Dyterbjernat), Riibe-
zahl usw. Nach Tracht und Reittier heifdt
er auch Blauhiitle, Breithut, Hackelbernt
(= der Manteltragende) und Schim-
melreiter.” (Wérterbuch der deutschen
Volkskunde)

Die Schar der (unfreiwilligen) Teil-
nehmer ldsst ebenso Gesetzmifligkei-
ten erkennen. Unter Punkt ,b) Die Tiere
miissen mit” wird wieder gereiht in ,Die
Hunde miissen mit”:



Die Wilde Jagd: Gemiilde von Peter Nicolai Arbo, 1872. Aus: , Teuflisches Osterreich — Geschichten aus einem
hollischen Land”, Reinhard Pohanka, Pichler Verlag, 2011.

,10. Eine Schar boser Geister jagte
frither Nacht fiir Nacht in Gestalt von
Rehen, Hirschen, Wildschweinen, Geif-
bocken und anderem Getier durch die
dichten Wilder des Braunauer Bezirkes.
Alle Hunde der umliegenden Dérfer zo-
gen mitund vermehrten durch ihr Gebell
das Jagdgetose. Mit Blut und Schaum im
Maul kamen sie beim Morgendiammern
heim. Wenn einer bei Nacht durch einen
solchen Wald musste und er horte das
wilde Gjaid nahen, so warf er sich flach
auf den Boden, dann ging die ganze
Schar tiber ihn hinweg.

12. In der Aspacher Gegend nahm
es die schwarzen Hunde mit, auch wenn
Tiir und Tor versperrt waren. Selbst die
Hunde, die daheim blieben, zitterten
und winselten. Im Miihlvierte] musste
ein schwarzer Hund, an dem kein weif3es

Haar war, immer wieder mit, auch wenn
er an der Kette lag. Erst nach zwei oder
drei Tagen kam er wieder heim.

Auch die Pferde miissen mit:

21. Bis vor 30 Jahren erregte die
Wilde Jagd im unteren Miihlviertel
mancherorts grofen Schreck. Nicht nur
die Tiere des Waldes, sondern auch die
Haustiere mussten mit. Als ein Pferde-
knecht am Morgen in den Stall trat, wa-
ren die Pferde gerade von der Wilden
Jagd zuriick. Schweifdtriefend standen
sie da und waren den ganzen Tag iiber
miide und erschopft. (...).

22. Ein Bauer oberhalb von Wein-
berg hatte ein Pferd, das am Morgen
meist schwitzte und einmal den Schweif
in drei Zopfe geflochten hatte. Die Bau-
ern kamen zusammen und stellten fest,
dass es bei der Wilden Jagd gewesen

161



sein musste. Ein Bauer riet, das ,Fiinffuf3-
kreuz’, das Trudenkreuz, an die Stalltiir
zu zeichnen. Eine Magd konnte es, und
von nun an war Ruhe.

23. Auch vom Krepenhofergut in
Pregarten zog ein Rappe mit der Wilden

Jagd, am nachsten Morgen stand er in
Schweif$ gebadet im Stalle.”

In diesen Sagen weisen die Tiere Ge-
meinsamkeiten auf: Die Pferde standen
schweifstriefend und erschépft im Stall,
den Schweif mitunter in drei Zopfe ge-
flochten. Bevorzugt werden schwarze
Pferde und Hunde, diese kehren mit Blut
und Schaum im Maul heim. Diese Er-
zidhlungen schildern Jagdgesellschaften,
Hetzjagden, wie sie seinerzeit auf Wild
veranstaltet wurden: ,Auf einer jiinge-
ren Stufe kommt in der Wilden Jagd
der Zorn der Bauern iiber die zu Pferd

jagenden Herren zum Ausdruck” (Wér-
terbuch der deutschen Volkskunde).

Geisterzug und arme Seelen

Das Motiv des Geisterzuges findet
sich in diesen oberosterreichischen Sa-
gen kaum. Unter http://de.wikipedia.org/
wiki/Wilde _Jagd#Der Geisterzug  nimmt
folgender Eintrag auf den Zug der See-
len Bezug:

,Das Wilde Heer bzw. die Wilde
Jagd zieht besonders in der Zeit zwi-
schen Weihnachten und dem Dreiko-
nigstag durch die Liifte, aber auch die
Fastnachtszeit, die Fronfasten und selbst
der Karfreitag erscheinen als besondere
Daten. Die christlichen Daten haben die
heidnischen tiberlagert, die vor allem in
den Raunichten die Wilde Jagd ziehen
sehen. Dies ist die Zeit zwischen der
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Wintersonnenwende (in der Regel dem
21. Dezember) und 12 Nachte weiterge-
rechnet bis zum 2. Januar. Der Geister-
zug zieht mit einem fiirchterlichen Ge-
rassel unter Schreien, Johlen, Heulen,
Jammern, Achzen und Stéhnen durch
die Liifte. Manchmal macht er aber auch
liebliche Musik, was dann meist als ein
gutes Vorzeichen verstanden wird, an-
sonsten kiindigt er Unzeiten an. Am Zug
nehmen Mainner, Frauen und Kinder
teil, meist solche, die vorzeitig einen ge-
waltsamen oder ungliicklichen Tod ge-
funden haben. Der Zug besteht aus den
Seelen der Menschen, die ,vor ihrer Zeit’
gestorben sind, also durch Umstinde
verursacht, die vor dem natiirlichen
Tod im Alter eintraten. Legendarisch
ist tiberliefert, dass Menschen, die den
Zug betrachten, mitgezogen werden
und dann jahrelang mitziehen miissen,
bis sie befreit werden. Auch Tiere, vor-
nehmlich Pferde und Hunde, ziehen
mit. Allgemein ist die Wilde Jagd dem
Menschen nicht feindlich gesinnt, doch
ist es ratsam, sich niederzuwerfen oder
(christlich gesehen) sich im Hause ein-
zuschlieen und zu beten. Wer das Heer
provoziert oder ihm spottet, wird unwei-
gerlich Schaden davontragen, und wer
absichtlich aus dem Fenster sieht, um das
Heer zu betrachten, dem schwillt etwa
der Kopf an, so dass er ihn nicht zurtick-
ziehen kann. In Wales ist die Wilde Jagd
besonders mit deren Anfiihrer Arawn,
seinen Hunden (den C#wn Annwn) und
der grausigen Mallty-y-nos verbunden.
In Kanada verschmolz die Sage mit indi-
anischen Motiven. Dort fahren die Jager
in einem Kanu tiber den Himmel.”

Im O&. Sagenbuch ist das Motiv des
Geisterheeres wie erwdhnt nur marginal
vertreten. Einige wenige Passagen tiber



arme Seelen begegnen uns allerdings im
Abschnitt ,Der wilde Jager”, so etwa:

»70. In stiirmischen Nachten jagt der
Teufel die armen Seelen durch Dornen
und Hecken, tiber Felsen und Siimpfe,
ihnen zur gréfiten Qual, (...)"

In einer einzigen Sage spielt ein
Schimmelreiter eine Rolle, in Verbin-
dung mit dem Tod (Wotan reitet auf ei-
nem weifSen = heiligen Pferd, dieses Mo-
tiv nahm u. a. Theodor Storm in seiner
Novelle ,Der Schimmelreiter’ auf). Diese
Sage wird in Form einer Spukgeschichte
erzahlt, der Schimmelreiter tritt in einem
Szenario von Blitz und Donner in seiner
Eigenschaft als Totengott auf. Drama-
tisch ist daran u. a. folgende Schilderung:
» 96. Ein Mann trug von Schalchen fiir
sein schwer krankes Weib am spiten
Abend Hundeschmalz nach Pischels-
dorf heim. Am Siedelberg iiberraschte
ihn ein furchtbarer Sturm, die Wilde
Jagd sauste vortiber; ein birtiger Mann
auf einem Schimmel zeigte mit der Rie-
senhand auf ihn. Er wollte fliehen, doch
ein Blitz und Donner betiubten ihn und
warfen ihn nieder. Als er sich wieder er-
heben konnte, war der Spuk verschwun-
den. Zur selben Zeit war aber daheim
seine Frau gestorben.”

Entsprechend der Darstellung Depi-

nys des O6. Sagenbuches als Sammlung

von Sagen lebender Uberlieferung war
die Kunde vom alten Wind- und Wet-
tergott Wotan, der die Seelen der Ver-
storbenen mit sich nimmt, zu Beginn des
20. Jahrhunderts nur noch in Ansitzen
erhalten.

Jagende Uhus?

Matthias Hofer beschreibt die Wilde
Jagd anfang des 19. Jahrhunderts sehr

Odin auf der wilden Jagd, August Malmstrom,
1901. Aus: ,Das Wilde Heer und die armen Seelen”,
Thomas Niehérster, Ursus Verlag, 2011.

pragmatisch - die Zeit der Aufklarung ist
im Nachklingen. Aus: Etymologisches
Worterbuch der in Oberdeutschland,
vorziiglich aber in Oesterreich iiblichen
Mundart, 1815: ,Die Wilde Jagd; in Sach-
sen das wiithende Heer. Wahrscheinlich
sind es Eulen, die sich zur Nachtzeit
versammeln. Um gemeinschiftlich auf
Vogel, Fledermiuse, Hasen und Katzen
Jagd zu machen. Daher sieht man solch
abscheuliche Gespenster, mit flammen-
den Augen, theils auf der Erde daher
rollen, theils oben in der Luft schweben:
damit auch das, was auffliegen will, nicht
entwischen soll. In den neuesten Man-
nigfaltigkeiten, IV. Jahrgang Berlin 1781,
wird eine Begebenheit erzihlt von einem

Augenzeugen, welcher diese Jagd beob-
achtet hatte. Die rauschende Ankunft
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bei nachtlicher Stille war fiirchterlich.
Er glaubte, das verschiedene Anschla-
gen der Hunde (in Oesterr. ausgeben),
und den Ruf der Jager, merklich unter-
scheiden zu kénnen: er schof3, und er-
legte einen solchen Nachtvogel. Es war
ein Schuffut oder Buhu, Strix bubo. Lin.
Blof diese Ansicht der Beute, nicht aber,
wie der Einsender glaubte, der unge-
stime Trieb der Begattung, kann diesen
larmenden Zug veranlassen. Denn von
Raubvogeln ist bekannt, daf3 sie in einer
Monogamie leben.”

Germanische Maskenumziige?

Kaum ein anderes Sagenmotiv fand
tiber einen so langen Zeitraum derart
grofles Interesse bei Wissenschaftlern,
Schriftstellern und Rezipienten wie das
von der nichtlichen Heerschar und ih-
rem Anfiihrer, ein Motiv, das iiber Eu-
ropa und den ehemaligen germanischen
Bereich hinausgeht, daher ist nicht aus-
zuschlieflen, dass es weit in die Urzeit
hineinreicht und auf archaischen Glau-
bensvorstellungen beruht. Die naturwis-
senschaftliche Erklarungsvariante fand
genauso ihre Anhanger wie die von Otto
Hofler vertretene Meinung, es handle
sich um germanische Minnerkulte, die
nicht nur aus einem Grund - Hofler
hatte seine Arbeit in den Dienst der na-
tionalsozialistischen Ideologie und des
von fithrenden Nazi-Vertretern propa-
gierten Neuheidentums gestellt - heftig
diskutiert wurde.

Doch ein gemeinsames Merkmal
durchzieht die oberosterreichische Sa-
gensammlung: zumeist stellt die Be-
schreibung der Wegstrecke ein markan-
tes Detail dar, bestimmt teilweise sogar
die Handlung,
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Diese Sagenvarianten von der Wil-
den Jagd, deren Weg von A nach B ge-
nau beschrieben wird, kénnten auch
auf Erinnerungen an wilde Fahrten mit
Pferdewagen, gelenkt von Maskierten
in schwarzen Umhéngen, begleitet von
Priestern zu Pferd, die diese Wegstre-
cken zu Ehren eines Gewittergottes zu
bestimmten Zeiten im Jahr zuriickleg-
ten, beruhen. Blitz und Donner wurden
durch rasende Kutschenfahrten oder
Ritte, begleitet von Fackellicht und viel-
faltigem Lédrm, versinnbildlicht. Viel-
leicht stand dahinter auch folgende Idee:
,Wenn ein derartiges ,Gewitter’ schon
auf der Erde stattfindet, dann werden die
geflirchteten Schauer = Hagelgewitter,
die Ernten oft binnen weniger Minuten
vernichteten, hoffentlich ausbleiben”.

Die mit der Christianisierung ein-
hergehende Ablése des heidnischen
Wettergottes durch den hl. Petrus fiihrte
nach und nach zur Verdringung alter
Kulthandlungen bzw. -brauche. Ob ein
Zusammenhang besteht, ist nicht direkt
nachzuweisen: Die Pferde dieser wilden
Jagden waren der Sage nach jedenfalls
schwarz, auch die Hunde, die mitmuss-
ten. Schwarz sind auch die geweihten
Wetterkerzen, die beim Aufkommen ei-
nes Sturmes angeziindet werden.

Gernot Ecker betreut den Nachlass
des Leonfeldner Heimatforschers Peter
Krenn, der in seinen Beobachtungen ei-
nen weiteren Hinweis auf alte kultische
Wegstrecken festhilt: ,Sehr merkwiir-
dig in unserer Volkssage von der Wilden
Jagd ist, dass sie ganz bestimmte Wege
im Jahr zieht, auch die Richtung, von der
sie kommt, ist bestimmt. Es wird vermu-
tet, dass es sich bei diesen Wegen, iiber
die die Wilde Jagd zieht, um alte Kult-
strafen handelt, besonders auf unserer
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iiber Langzwett] nach Leonfelden. Diese Strecke diente miglicherweise als Kultstrafe, der Sage nach tobte
auf ihr die Wilde Jagd Richtung Sternstein.
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alten Salzstrafde, das ist von Gramastet-
ten, Geng, Zwettl, das lange Dorf Lang-
zwettl, Hackenschmied, Hackstrafle im
Volksmund, richtig Hochstrafle aufSer-

halb Leonfeldens (siidlich). Da soll sie
des Ofteren nachts gehort worden sein.”

Eine weitere Lokalisierung einer
Kultstrafle findet sich in den Sagen um
Steyregg. Alois Topitz sammelte in den
30er Jahren des vergangenen Jahrhun-
derts Sagen rund um den Pfenningberg:

,Von Katzbach nach Gallneukirchen
fithren drei Straflen, die ,neiche’, die
alte und die ganz alte Gallneukirchner
StrafSn. Letztere nennt man seit eini-
gen Jahren die Pfenningbergstrafse. Sie
... weist noch heute einen vorziiglichen
Unterbau auf ...” Uber die Wilde Jagd
berichtet Alois Topitz: ,Uber diese
alte Gallneukirchner Strafle zog oft die
Wilde Jagd: Der Wagen des Teufels war
schwarz und schwerer als der stirkste
Fasszieherwagen von Linz. Ein Paar ra-
benschwarzer Pferde zog den Wagen in
wilder Fahrt {iber Stock und Stein un-
ter Gepolter und Getose, unter Prasseln
und Krachen bei einem schauerlichen
Windesheulen iiber den Pfenningberg.
Im Wagen saf8 stets eine ganze Bande
von Teufeln, der Oberteufel safs rittlings
auf einem Pferd, aber verkehrt, mit dem
Gesicht hintnach. Wihrend sich die lau-
ernden Teufel im Wagen mit ihren feu-
ranen Eisengabeln ganz still verhielten,
trieb der Oberteufel mit schauerlichem
Rufen: tschihiitiii! tschihtititi!’ die Rosser
an, dass von den Hufen die Funken sto-
ben. So ging es dahin mit einem Ends-
krawall. Zuriick blieb ein schauderhafter
Gestank mit einem beiflenden Schwefel-
geruch. Oft ging die wilde Fahrt in die
JHollweinzn’, eine Hohle, die herowirts
Banglmoarn (oberhalb des heutigen
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Gasthauses Panglmayr) gelegen ist. So-
bald der Teufel ndaher kam, gingen die
Felsen auf, um sich gleich hinter dem
Wagen wieder zu schliefen. Aber der
Teufel fuhr in dieser Hohle viel tiefer in
den Berg hinein, als man sehen konnte.
Denn dort war seine Hoélle.” Hier irrt
die Sage. Willibald Kutscher: ,Die als
Hollweinzn bezeichnete Hohle ist die so
genannte kleine Steyregger Hohle. Die
Hollweinzn mit dem Fuchsloch als Ein-
gang und Vorhohle liegt auf Steyregger
Seite und ist auch nur aus dieser Rich-

tung begehbar.”

Interessant ist auch hier die Zeitan-
gabe: ,Am drgsten trieb es der Satan von
Allerheiligen bis Dreikénig und gar am
Nikolaus- und Krampustag.”

Es liegt durchaus nahe, dass die
Schilderungen der wilden Fahrt, die
diese Wilde Jagd tiber genau lokalisierte
Wegstrecken unternimmt, der Erinne-
rung an vorchristliche Riten entspringen,
denn in die Zeit von Allerheiligen bis
Dreikonig fallen die Rauniachte, in de-
nen noch heute besonderes Brauchtum
gepflogen wird.

Mit diesen vorchristlichen Riten
korrespondiert auch der Glaube an
bestimmte Zeiten, in denen der Teufel
besondere Macht ausiiben kann, wie
Alois Topitz schildert: ,Nach dem Ge-
betlduten am Abend, da fing dem Teu-
fel seine Macht an und dauerte bis zum
Gebetliuten in der Frith. Gar manchmal
hat ein Bauer am Morgen seine Rosser
schwemmnass im Stall vorgefunden,
wenn sie wieder einmal der Teufel heim-
lich fir eine wilde Nachtfahrt geholt
hatte. Aber nur Rappen konnte er brau-
chen, Schimmel und Braunln hat er nicht
genommen.”



Visite der Hollweinzen mit den Steyregger Naturfreunden. Die Hohle selbst ist nicht begehbar.
Foto: Elisabeth Schiffkorn

Die letzte Wilde-Jagd-Sage aus dem
O6. Sagenbuch demonstriert, wenn man
will, den endgiiltigen Sieg des Christen-
tums iiber heidnische Glaubensvorstel-
lungen:

,117. Dem Treiben der wilden Jagd
machte vor ein paar hundert Jahren ein
Papst dadurch ein Ende, dass er iiber die
bosen Geister und Hexen einen Bann
aussprach. Der hatte aber nur 60 Jahre
Geltung, dann brach das wiiste Treiben
wieder los. Vor rund 100 Jahren gelang
es dem Papst, die wilde Jagd auf 1000
Jahre zu bannen, seither ldsst sich weder
wilde Jagd noch Teufel sehen.”

Nachtliche Umritte?

In diesem Zusammenhang inter-
essant ist die Fragestellung zur Wilden
Jagd (Fragebogen Nr. 1) anldsslich der

Erhebungen fiir den 06. Volkskunde-
atlas in den Jahren 1951 bis 1955. Nach
einigen Fragen zu bauerlichen Umritten
heifst es: ,Gibt es in der Umgebung des
Umrittortes Ortlichkeiten, an denen der
Sage nach der Teufel oder die wilde Jagd
ihr Unwesen treibt? Welchen Weg neh-
men Teufel und wilde Jagd?”

Offenbar wurde hier gezielt nach
alten Kultstralen abgefragt bzw.
nach den bauerlichen Gemeinschaf-
ten, die diese Umritte durchfiihrten.
Waren die wilden Jager ganz reale wilde
Reiter, etwa die Rossknechte, die sich
nachtens zu einem Ritt zusammenfan-
den? Pferde wie Hunde eines Hofes
waren ihnen vertraut, der Weg ebenso.
Und dass es ratsam war, sich vor dieser
polternden Schar rechtzeitig in Sicher-
heit zu bringen, liegt auf der Hand.
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Die Sagenvarianten des O6. Sagen-
buches handeln realistisch gesehen wohl
weniger von Wotans wilder Heerschar,
sondern lassen eher auf eine heimische
Reiterschar schlielen, die es vorzog, in
der Nacht ihrer Wege zu ziehen, und zu
deren Ehrencodex es gehorte, Stillschwei-
gen tiber ihr Tun zu bewahren. Pferde wa-
ren das Betriebskapital eines Bauernhofes
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und der Stolz ihrer Besitzer. Fanden sich
die ersten Rossknechte umliegender Hofe
heimlich zusammen, um nachtlicher-
weise mit ihren Reiterkunststiicken Angst
und Schrecken zu verbreiten, dann war
dies sicherlich eine Machtdemonstration
einer im Alltag eher rechtlosen Gruppe

gegeniiber ihren Arbeitgebern und den
Bewohnern der Nachbarschaft.
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